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Tipologia y evolucién de las cofradias a lo largo del Antiguo Régimen

Las cofradias constituyen, sin lugar a dudas, la expresion asociativa mas extendida en la Espana

de la Edad Moderna'. Si bien su origen hay que situarlo en el Medievo, no fue hasta después del

I | sy CH— * . . .
“' Concilio de Trento cuando se generalizd su presencia, alcanzando una notable influencia social

y economica. Hasta entonces, su marco de accidon se hallaba casi exclusivamente limitado

I , . 7 ® .
N | | al mundo urbano, ligado, bien a las asociaciones gremiales, bien a eclesiasticos o a laicos

| . . . . . .
| pertenecientes a sectores socio-profesionales poco relacionados con la tierra. Durante los siglos

| medievales, la vertiente asistencial o incluso lidica jugaba un papel mas relevante que la

religiosa, constituyéndose las cofradias més por caracter espontdneo que por el interés de las

| | |
| jerarquias de la Iglesia®. Eran la respuesta del sentimiento popular a los misterios plateados

| L] L] - L] r E L]
| por el cristianismo, constituyéndose, en palabras de Bossy, en un “modelo alternativo de

|
il ¥ - e . .
| Iglesia™. Trento trastocé sensiblemente este panorama, implicando directamente a la Iglesia

| I '
! | en el desarrollo del fenémeno. Tanto la restringida localizacion territorial del fenomeno, como

ese caracter espontaneo, desaparecieron cuando los reformadores catélicos descubrieron las

(At . e
1| potencialidades de las cofradias como extraordinario canal de difusion de la doctrina tridentina.

A partir de entonces, de la mano de la iniciativa tanto del clero diocesano como del regular
| o incluso de los poderes publicos, se produjo un desarrollo espectacular del fenémeno, ya no

| : P . .7
" | s6lo en el mundo urbano sino también en el campo.

ﬁ II | . . . . . . - -
' Parece pues que existen notables diferencias entre el asociacionismo religioso seglar del

1A Medievo y el de Epoca Moderna pero también importantes conexiones puesto que un numero

| no despreciable de estas cofradias hundian sus raices en el mundo medieval. Para entender

it | de una manera mads nitida los cambios y las pervivencias, creemos necesario adentrarnos
| en la elaboracién de un anlisis tipolégico. Ni que decir tiene que esta pretension nuestra
no es para nada original; de hecho, ha sido la nota predominante en los estudios realizados
;i | | hasta la fecha, lo que ha provocado una cierta confusién, dada la diversidad de enfoques y

| generalizaciones empleados. Casi se podria decir — exagerando un poco — que han aparecido

tantas clasificaciones como estudios sobre cofradias’. Posiblemente el nuestro no dejara de

ser otro ensayo muy pronto olvidado, pero, al menos, intentaremos ofrecer una alternativa.

Hemos optado por agrupar a las distintas cofradias atendiendo a su principal funcion, ya sea

¢sta religiosa, asistencial, econémica o social.

Un primer erupo serfa el de las cofradias gremiales, nacidas en los siglos centrales del | |

Medievo. En él se integrarian todas aquellas que tenfan como objetivo prioritario la defensa

de los intereses de un sector socio-laboral determinado — sastres, zapateros, orfebres... —. A las

funciones religiosas y asistenciales, se anadia la reglamentacion de la formacion profesional :

e ——————
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y las condiciones de trabajo, fabricacion y venta de sus respectivos productos. Cada uno de

estas agrupaciones se hallaba bajo la advocacion de un santo relacionado con su actividad®.
Gregoria Cavero, va un poco mas alla, distinguiendo entre cofradias gremiales y cofradias de
oficios. En éstas tltimas, los aspectos que regulaban el mundo laboral eran menos importantes®.
Sea como fuere, tanto unas como otras fueron atacadas abiertamente por la Corona, ante el
menoscabo que su fuerza suponia para la autoridad real. A partir del siglo XVI, el gremio
se independizara de la cofradia, constituyéndose en una corporacion profesional cerrada.
Aquella podra subsistir pero abriéndose, tarde o temprano, a todos los fieles interesados,
independientemente de su actividad profesional’. Esa separacion significé la desaparicion de
algunas de esas viejas cofradias. Otras, simplemente, fueron absorvidas o reconvertidas en
cofradias devocionales, como sucedio con las de la ciudad de Astorga®. No obstante, muchas de
ellas continuaron manteniendo una estrecha vineulacion con aquellos sectores socioecondmicos
que las habian creado. La religion pues no perdio de manera absoluta su influencia en el
mundo laboral durante la Epnca Moderna: en la ciudad de Palencia, ain a comienzos del siglo
XVI, se constitufa una hermandad de barberos bajo la advocacion de Santa Maria”. Un siglo
después, para ingresar en la cofradia abulense de Ntra. Sra. de la Soterrana, San Crispin y San
Crispiniano, continuaba siendo requisito imprescindible ser zapatero. Habra que esperar hasta
1705 para que se permita la entrada a cualquier “extravagante™, pagando, eso si, una caridad

mas elevada que los cofrades pertenecientes a aquel gremio'.

[as cofradias de clérigos, también de origen medieval, guardaban ciertas semejanzas con
las anteriores, al constituirse como estructuras corporativas que acogian a profesionales de
un mismo oficio. Sin embargo, frente al control laboral de los gremios, sus integrantes se
preocupaban, fundamentalmente, por la conservacion de su status social, amén de carantizarse
unos suculentos ingresos econémicos, derivados de su actividad religiosa. No en vano, estas
cofradias se especializaron en la oracién y la aplicacion de sufragios por los difuntos, lo
que les permiti6 acaparar un importante patrimonio mueble e inmueble. Su ubicacion fue
mayoritariamente urbana o semiurbana, como las de la Concepcion de la ciudad de Santiago
o la villa de Noia, en el reino de Galicia'', o las del ciento, Santa Maria del Sdbado “la rica”,
San Pedro y San Pablo y Nuestra Senora de la Consolacion en la ciudad de Leén. Si en
el caso de las gallegas no existia un nimero cerrado, en el leonés se halaban constituidas
por el simbdlico nimero de doce clérigos'. También las cofradias de nobles constituian
un eficaz escaparate para el mantenimiento de un determinado status en una sociedad en la
que la imagen jugaba un papel tan destacado. Se trataba de una asociacion exclusiva, en la
que ya no s6lo podian participar los hidalgos sino que incluso, en algunos casos, se limita el
namero de cofrades para acrecentar su cardcter exclusivo. De todos modos, esta pretension

no siempre se lograba: la de San Isidoro de Le6n comenzo estando destinada, exclusivamente,
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para caballeros principales y alto clero, pero en sus constituciones de 1570 se limitaban a la
exigencia de limpieza de sangre. No sucedia lo mismo en la vecina Zamora con la cofradia de
San Ildefonso, en cuyas constituciones de 1503 se seguia preservando la costumbre inmemorial
de admitir exclusivamente a “cavalleros y hombres fijos de algo™". La permanencia de estas
cofradias, de claro cariz urbano y semiurbano, era constatable atin en el siglo XVIII, como
demuestra el Expediente General de Cofradias de 1771. En el elaborado para la ciudad de
Ledn, el consistorio defendia su mantenimiento “por que se sirven por las personas principales
del pueblo y son de poca monta sus gastos, sirviendo al mismo tiempo de distintivo a los que

2914
le merecen’'".

Muy alejado de este mundo, marcado por la exclusividad social, se encontraban las cofradias
asistenciales, es decir, aquellas cuyo fin principal era la asistencia a los grupos marginados
de la sociedad, bien a través de la gestion de hospitales, bien a través de otros mecanismos
~socorro a los pobres de la cdrcel, acompanamiento y entierro de los reos de muerte, dotacion
a mujeres solteras sin recursos, etc-. Este grupo, era muy reducido en la mitad norte espanola,
abundando més en las zonas urbanizadas del sur peninsular o en la Villa y Corte. En nuestro
ambito territorial, mas que por la gestion de hospitales, se orientaban, fundamentalmente, al

acompafiamiento en los tltimos pasos por la vida terreno de los integrantes de los sectores

15

marginales, razén por la cual algunos autores las han denominado “cofradias de enterradores™
Dentro de esta tipologia hallamos para el caso abulense, cofradias como la de N*. Sra. de la
Misericordia, la del Cristo de la Piedad o la Congregacién de la Piedad y la Caridad o en leonés
la de Animas del Malvar, cuyas rentas se invertian en el entierro de los pobres y las mujeres del

hospital de San Antonio Abad.

Las 6rdenes terceras seglares merecen un tratamiento a parte dentro de esta clasificacion, tanto
por sus peculiaridades como por su importante desarrollo a lo largo de la Epoca Moderna. Sin
embargo, nuestro conocimiento de este tipo de asociaciones es todavia muy fragmentario, dado
el escaso interés mostrado hasta la fecha por los historiadores'®. Las terceras ordenes seculares
se encuentran a medio camino entre las cofradias y las érdenes regulares. Fueron numerosas
las fraternidades fundadas a lo largo de la Epmza Moderna, al amparo de la Reforma tridentina
y auspiciadas por sus respectivas 6rdenes regulares: hubo terciarios dominicos, carmelitas,
servitas pero, sin lugar a dudas, fueron los franciscanos los que dominaron abrumadoramente
ese panorama. Dentro del auténtico furor asociacionista seglar que se vivié en el seno de la
lglesia peninsular tras el concilio de Trento, la tercera orden franciscana desempend un papel
de envergadura’, La V.0.T. hunde sus rafces unos siglos atrds, en la [talia medieval. Se suele
situar su nacimiento en 1221, afio del “Memoriale propositi”, texto al parecer del cardenal

Hugolino y directamente inspirado en el pensamiento de Francisco de Asis. Eise panorama
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de importante autonomia legislativa de cada una de las comunidades seglares concluyé en
1289, fecha en la que el Papa franciscano Nicolds IV, estableci6 una regla general para todas,
que pervivié hasta los tiempos de Leon XIII, a finales del siglo XIX'. La rapidez con que el
papado respaldé la férmula de vida franciscana seglar contrasta con su actitud para con otras
organizaciones laicas contemporaneas y refleja su éxito en la sociedad de la época'’. Ese firme
respaldo de Roma favorecié la répida extension de la V.O.T. por toda la Europa cristiana vy,
por ende, también por la Peninsula Ibérica, siguiendo, en buena medida, los pasos de sus
hermanos de la primera orden. Pero después del esplendor medieval, los siglos XV y XVI
fueron una etapa de franca decadencia para el movimiento. Sin duda, la crisis de la Iglesia
bajomedieval y la reforma protestante tuvieron mucho que ver en ese retroceso, a lo que, en el
caso especifico castellano, habria que anadir el complejo asunto de la reformismo franciscano.
Tras esa etapa de decadencia, cuando no de auténtico peligro de extincién, la V.O.T. resurgio
de sus cenizas a partir del siglo XVII. A comienzos de esa centuria, se atisha ya un cambio de
tendencia en la corona de Castilla que viene marcado por el impulso propiciado por parte del
clero regular franciscano, el diocesano e incluso la propia monarquia hispanica y que hay que
encuadrar en un proceso generalizado de recuperacion del movimiento en toda la Europa
catdlica. Los frailes menores, una vez concluida su reforma a la observancia, comenzaron
a preocuparse por el fomento de unas comunidades terciarias practicamente desaparecidas.
Su firme propdsito de restaurar la tercera orden franciscana queda fielmente reflejado en las
decisiones tomadas en el capitulo de Toledo de 1606 o en el de Segovia de 1621, en donde
se ordenaba “que el instituto de la Tercera Orden se publique por todas las villas y lugares
en donde no huviese conventos, imbiando cada guardian a los que tocan a su guardiania a
un religioso devoto, que por algin tiempo lleve comisién para dar habitos a los que hallare
capazes y suficientes, haziendoles, como lo ordena la regla, las informaciones primero. Y en
los lugares donde huviere vicarios de monjas, se les dar4 a ellos esta comisién de dar habitos y
hazer informaciones. También se ordena, que si hubiese algtin hermano de esta orden que sea
clérigo predicador, dotado en virtud y letras que quiera exercitarse en andar por los lugares
predicando la Regla (donde no huviere monasterio de nuestra orden) se le de comisién para

2220

que pueda hazerlo

No fueron los observantes los tinicos franciscanos regulares decididos a la-propagacién de la
V.O.T por toda la Corona de Castilla. También otras ramas del franciscanismo, sobre todo los
capuchinos, apoyaron con firmeza la ereccién de nuevas hermandades, aunque su tardio arribo
a los territorios castellanos hizo que sus iniciativas fueran, en un principio, posteriores a las de
sus hermanos observantes®'. En este punto cabe preguntarse cudles son las razones que explican
esa agresiva politica de fomento de las fraternidades terciarias por parte de sus hermanos de

la primera orden a partir de esas fechas. Sin duda, el redescubrimiento de las asociaciones
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laicas por parte de 1? Iglesia tras la renovacion y revitalizacién tridentina, desempené un papel
de envergadura pero junto a él hay otros factores que tampoco debemos olvidar como, por
ejemplo, los apetecibles ingresos econdmicos que las fundaciones de este tipo ofrecian a las
economias conventuales asi como también las posibilidades que generaban como difusoras en
la sociedad del ideal franciscano de vida. Sea como fuere, el respaldo de los frailes menores fue
capital para el desarrollo de la V.0.T., no s6lo por el amparo religioso que ofrecian sino también
por el apoyo legal que, en muchas ocasiones, tuvieron que brindar frente a la ingerencia de las
autoridades parroquiales en su autonomia. No deja de resultar tremendamente significativo a
este respecto que la gran mayoria de las capillas de las 6rdenes terceras seglares -no sélo en la
Peninsula sino en todo el mundo catdlico- se erigiesen junto al cenobio franciscano de turno.
De esta manera, las fraternidades terciarias gozaban del parapeto que constituia la inmunidad
del terreno conventual. Pero aunque a lo largo del Antiguo Régimen fueron numerosas las
tensiones entre los terciarios y las autoridades parroquiales, no es menos cierto que muchos
obispos se erigieron en destacados defensores de la propagacién de la V.O.T. y que un amplio
sector del clero secular apoyd decididamente la creacion y desarrollo de hermandades de la
tercera orden, participando activamente en la vida terciaria. LLa propuesta de los curas del
arciprestazgo de Céltigos en el sinodo de la archidiécesis compostelana de 1735 para que “se
consiga del general de S. Francisco la ereccién de la tercera orden en todas (las parroquias)”™

no fue, ni mucho menos, un comportamiento aislado.

La monarquia catélica durante el siglo XVII también contribuyé de manera importante a
la difusién del modo de vida terciario, en la misma linea de actuacién que los Saboya o los
Gonzaga en sus territorios®. Sin duda, este respaldo real vino motivado por el peso especifico
de los frailes menores en la vida espiritual de la corte. Los tres reyes de aquella centuria —Felipe
L11, Felipe IV y Carlos I1- tomaron el habito franciscano, gesto que constituy6 un fenomenal
vehiculo de propaganda para la V.0.T.. Cuando el piadoso Felipe 111 se decidio a vestirlo, de
manos del ministro general Fray Benigno de Génova, la corte en pleno —comenzando por el
siempre adulador duque de Lerma- secundé la decision regia®’. A lo largo del XVII, personajes
de sangre real tan destacados como Dona Margarita de Austria, su hija Dona Maria —mads
tarde reina de Hungrfa-, Dofia Ana de Austria — futura reina de Francia-, Isabel de Borbon,
el cardenal infante Don Fernando o Dofia Mariana de Austria, entraron a formar parte de
la familia franciscana. El propio Felipe IV protegié a los terciarios mediante la concesion de
algunos privilegios civiles y respaldando las medidas reformadoras de Fray Bernardino de
Sena. La aceptacién que tuvo en la corte el modo de vida terciario propicié una auténtica
oleada de profesiones, comenzando en la villa de Madrid y siguiendo en los principales centros
urbanos tanto de la Corona de Castilla como de Aragén. La profesion en la orden de personajes

tan conocidos como Cervantes, Calderén, Lope o Murillo es una muestra palpable del grado de
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aceptacion y, también, del prestigio que habia adquirido aquella organizacion laica. El “turor
terciario” llegé a tales extremos que, segiin comentaba un franciscano contemporaneo, “solo
en la villa de Madrid se hallavan el ano de 1690, mas de setenta mil hermanos, escritos cada
uno por su nombre en el Libro de la Tercera Orden serafica de aquella insignisima corte”. En
otras zonas de la corona de Castilla no se produjo un desarrollo tan repentino pero el avance
del movimiento seglar franciscano fue firme a lo largo de los siglos XVII y XVIIIL. Por poner
un ejemplo perfectamente estudiado, en el reino de Galicia, concretamente en el caso de la
Tierra de Santiago, a mediados del siglo XVII solamente un 4.1% de los testadores laicos se
declaraban terciarios franciscanos. Aproximadamente un siglo mas tarde, el porcentaje habia

subido ya hasta el 22.6%, llegando al 28.2% a principios del XIX*.

Pero a pesar del importante desarrollo de las terceras ordenes seglares, fueron las cofradias
devocionales, la principal baza desarrollada por los reformadores tridentinos con el objeto de
encauzar la religiosidad popular. Este tipo de asociaciones estaban destinadas preferentemente
a rendir culto a una determinada advocacion asi como a garantizar a sus cofrades un transito
a la otra vida minimamente digno, a través del acompanamiento de sus hermanos hasta el
lugar de sepultura y la celebracion de los oficios religiosos. Junto a esta doble funcion de
especial relevancia, algunas de estas cofradias podian también orientar parte de sus ingresos al
desarrollo de una precaria labor asistencial, bien a través del sostenimiento de algin refugio
para pobres o transetntes o bien mediante el desarrollo de otras actividades de bajo coste
para sus precarias economias: la ayuda puntual a algiin hermano en apuros o a los miembros
mas desfavorecidos de la sociedad, etc. Como observamos, la frontera entre este tipo de
asociaciones y las que hemos denominado “asistenciales” eran un tanto difusas, puesto que
también en las anteriores jugaba un papel destacado el culto a una determinada advocacion o
el auxilio a sus integrantes. Atn siendo conscientes de la necesidad de no ser excesivamente
categoricos en una clasificacion de este tipo, nosotros hemos encuadrado como asistenciales a

aquellas colradias en las que esta dimension constituia la razon de ser de la cofradia y no un

COIHPOHEHIB secundario.

Si bien es cierto que ya en la segunda mitad del siglo XVI el nimero de cofradias devocionales
comienza a aumentar de manera significativa, sin lugar a dudas fue el Barroco el gran momento
de expansion de estas asociaciones de seglares. Al socaire del impulso ejercido tanto por las
autoridades diocesanas como de las propias ordenes regulares, el asociacionismo seglar se
extendio con fuerza no sélo por el mundo urbano o semiurbano, sino también en el dmbito
rural. Evidentemente, en este proceso no todo fueron nuevas tundaciones, también algunas
de las antiguas hermandades de origen medieval vivieron un proceso de revitalizacion vy

reforzamiento, a través una verdadera refundacion. En el caso espanol, este proceso tuvo su
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despertar en el mundo urbano de finales del siglo XV. A partir de entonces y a lo largo de la
centuria siguiente comenzo una lenta etapa de expansion hacia el mundo rural que se disparo
durante el XVII y la primera mitad del XVIII, ralentizdndose en la segunda mitad de aquel

siglo™.

Este esquema general a nivel espanol parece ser perfectamente extrapolable para la mitad norte.
Fn el caso de la dideesis de Santiago, en el reino de Galicia, se aprecia un fuerte crecimiento
del fenémeno en la segunda mitad del siglo XVI, manteniéndose durante la centuria siguiente.
Entre mediados del XVI y mediados del XVII las cofradias se habian multiplicado en aquella
dideesis por 10. El proceso de nacimiento y desarrollo de nuevas colfradias se contrapone con
la desaparicion o la marginacion de otras preexistentes; el proceso de renovacion se sustento
en el culto al Santisimo Sacramento y en detrimento del de la Virgen y los santos pero no de las
animas del Purgatorio que mantuvieron su fuerza. En esta labor renovadora jugaron un papel
destacado arzobispos como Gaspar de Zuiiiga, notablemente influidos por el modelo romano’.
En la también gallega di6cesis de Mondonedo el crecimiento durante la época fue importante,
acentudndose entre mediados del siglo XVII y la década de 1730: si a comienzos del siglo XVII
la media de cofradias por parroquia era de 1,5, en el ano 1300 alcanzaba ya las 2,3%°. Algo
similar se intuye para el vecino principado de Asturias®. Por su parte, en el caso de la di6cesis
lucense, se evidencia un retraso en el desarrollo expansivo de las cofradias, concentrado sobre
todo en el siglo XVIII e incluso en las primeras décadas del XIX?'. Ya fuera de manera mas
temprana o més tardfa, el hecho irrefutable es que el fenémeno cofradiero adquiri6 en Espana
unas dimensiones ciertamente espectaculares: en el dltimo tercio del siglo XVIII superaban ya

las 25.0003%2,

Cofradias versus ilustracién

En el siglo XVIII, el despotismo ilustrado intenté “racionalizar” y purificar un tanto la
religiosidad popular, alejandola de sus ropajes barrocos, considerados por la minoria rectora
del pais como una indeseable manifestacién de supersticion y supercheria. En esa linea, las
cofradfas, como principal cauce de aquella religiosidad, se podian convertir en un estorbo
para la tan ansiada reforma de las costumbres pretendida por los ilustrados™. Las cofradias
representaban, desde esa Gptica, un arcaico vestigio de la estructura eclesiastica, reteniendo
bienes y rentas destinados a funciones religiosas no siempre celebradas y dirimiendo conflictos
al margen del control de los tribunales reales*. Las razones de orden moral y religioso no eran

pues las tinicas esgrimidas por los ilustrados para solicitar la intervencion estatal en este campo.
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A la deficiente formacion religiosa de las clases populares se anadian motivaciones de corte
econémico. Con la reforma, por un lado, se pretendia limitar la fuerza de los gremios, auténtico
escollo para los planes de desarrollo industrial auspiciados por la Corona. Por otro, se buscaba
acabar con el lastre que significaban, desde su pespectiva, para las endebles economias de las
clases bajas las exigencias econémicas de las cofradias. El interés de la Corona por sujetar el
exceso de gastos y actividades lidicas de estas asociaciones venia ya de antiguo; tanto Enrique
IV como el emperador Carlos llevaron adelante medidas en este sentido, aunque con muy
discretos resultados®. En el reinado de Carlos III la Corona retomard esa linea, tratando de

arrebatar a las cofradias del control de los obispos y del clero regular, en su propio beneficio.

Las primeras intervenciones del poder real sobre el asociacionismo seglar tuvieron lugar en
la Villa y Corte. Aprovechando las discordias surgidas en 1762 en el seno de la hermandad de
N®. Sra. de la Natividad y San Antonio. Las disputas entre oficiales y maestros sastres fueron
aprovechadas por el fiscal del Consejo de Castilla Pedro Rodriguez Campomanes para que
aquel alto tribunal declarase el litigio como “auto de legos”, alejandolo de la competencia del
ordinario. Aunque el caso no tuvo consecuencias concretas, Cam pomanes aprovecho su informe
para atacar duramente a las cofradias eremiales, solicitando su extincién. Cinco anos después,
lograba sus propdésitos, aprovechando la solicitud de ordenanzas por parte de los mercaderes
de hierro madrilenios. El Consejo de Castilla aprobaba el 27 de julio de 1767 la supresién de
todas las cofradias y hermandades gremiales y la recogida de sus ordenanzas®. No acabaron
aqui las acciones contra cofradias y hermandades; en 1769, aprovechando el plan de reformas
de los hospicios, los fiscales Campomanes y Moniino en su informe, abogaban por la supresion
de las cofradias y la reorientacién de sus cuantiosos bienes a estas instituciones asistenciales.
No fue solamente la villa y corte el marco de accién de estas primer.ﬁs medidas; en enero
de 1770, con motivo de haber representado el Capitdn General y la Audiencia de Cataluiia
sobre la gran cantidad de cofradias existentes en aquel principado “con solo el decreto del
ordinario eclesidstico sin la aprobacién de los magistrados reales”. La Corona mandé entonces
que la Audiencia encargase a todos los corregidores del principado la recogida de todas las
ordenanzas de aquellas que no disponian de autorizacién regia, prohibiendo sus reuniones y

actos hasta lograr la aprobacién del Consejo de Castilla®.

Los ataques y victorias parciales logradas sobre todo en la capital, animaron a los ministros
regalistas de Carlos III a intentar llevar adelante una politica mas ambiciosa, de ambito estatal.
La perfecta disculpa para inmiscuirse en ese mundo se la ofrecié en 1768 el obispo de Ciudad
Rodrigo, D. Cayetano Cuadrillero. En junio de ese ano, el prelado demandaba el auxilio del
poder real para frenar los excesos contrarios en todo “a la santa ley de Dios” y a las “repetidas

sabias 6rdenes de Su majestad” que provocaban algunas cofradias de su didcesis, como habia
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podido comprobar en su visita pastoral. Muy poco después, el obispo de Cérdoba denunciaria

casos semejantes para su didcesis. listas peticiones motivaron la apertura de un expediente
en el Consejo de Castilla, solicitaindose el informe del fiscal Campomanes. Este aprovecho la
ocasion para comenzar la ofensiva, arremetien do duramente contra las cofradias, calificandolas

de “antiguallas supersticiosas” y dejando claro su firme voluntad de limitar considerablemente

su numero:

“Finalmente, el demasiado consumo de cera, funciones de pélvora, comilonas, vestidos de los
mayordomos y hermanos mayores y otras superfluidades ruinosas que unos hacen a emulacion
de los otros, estan clamando por una ley suntuaria que reduciendo la devocion de los fieles al
espiritu del evangelio y de la tradicién de la Iglesia, reduzca estas congregaciones a un numero

moderado y a la debida observancia” *®.

Acto seguido, a comienzos de 1769, el Consejo encargaba a los metropolitanos un informe sobre
el estado de las cofradias y hermandades y la posibilidad de actuar sobre ellas™. No todos los
prelados atendieron los requerimientos del Consejo Real; los arzobispos de Santiago, ‘loledo
y Valencia guardaron un significativo silencio. Entre los que si contestaron, hubo opiniones
diversas, desde las marcadamente en sintonfa con las ideas defendidas por Campomanes, caso
de los muy regalistas arzobispos de Burgos y Tarragona, hasta las mds moderadas de los de
Sevilla y Granada. Obviamente, dentro de esta diversidad, el Consejo valor6 en mayor medida
las opiniones de los prelados mas combativos, en especial las del tarraconense, D. Juan Lario
y Lancis, vehemente defensor de la reduccion del nimero de las cofradias antiguas y de la

estricta limitacion de las de nueva fundacion.

Tras el informe de las altas dignidades de la Iglesia espanola, el Consejo pasé a reclamar sendos
informes a los intendentes de la Corona de Castilla y los corregidores de la de Aragon. El 23
de septiembre de 1770, su presidente, el conde de Aranda, enviaba una circular en la que les
reclamaba “una noticia exacta de todas las hermandades, cofradias, congregaciones, gremios
y cualquiera especie de gentes colegiados que celebren una o mas fiestas en el ano, ya con
la funciéon de iglesia, y con otros exteriores de gasto y pmfesién”. Esta informacion hab'i'a q.:le
proporcionarsela a los intendentes castellanos los justicias y ayuntamientos de su provincia.
Las autoridades locales debian de hacer informacién del nimero de cofradias que existia en
su término, especificando las funciones que sostenfan anualmente y el importe de las misma-s.
Asimismo, los justicias debfan de distinguir aquellas que contaban con aprobacion del (?ons'ego
de las que solamente tenian la del ordinario o de aquellas que no disponian de autorizacion
alouna. Una vez recogida toda esta informacién, los intendentes elaborarian un resumen

general del estado de las cofradias en su provincia, al que acompanaria un informe particular
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en el que debian mostrar su parecer al respecto. Como es logico, los intendentes se limitaron a

respaldar las impresiones de los ministros del rey, aunque en diferentes grados™.

El 9 de agosto de 1773, el Consejo todavia no habia recibido la totalidad de los expedientes.
A pesar de esta circunstancia, el conde de Aranda dirigia una representacion a Carlos III
animandole a intervenir decididamente en el asunto, aplicando una politica de cardcter general
para todos sus dominios peninsulares. El memorial de Aranda era, m4s bien, un manifiesto de
principios, dado que cuando lo elaboré ya sabia su cambio de destino desde la presidencia
del Consejo a la embajada en Paris. Quizds por esa razén se muestra el conde mds combativo
que nunca, criticando abiertamente los excesos econémicos de las cofradias motivados por su
apego a la ostentacion, y acusdandolas, incluso, de fomentar la vagancia. No faltaban tampoco

pasajes con una elevada dosis de ironia:

“Si el Consejo entiende que las funciones de cofradias conducen a la creencia de la verdadera
religion mas que los regulares ejercicios cristianos y la palabra de Dios que se oye semanalmente
en las parroquias de los legitimos pastores de ellas; si comprende que las inmensas indulgencias
de la Cruzada no bastan a los fieles para purificarse de sus culpas leves (...); si se persuade que
con esta calidad son cristianos de otra mejor especie que los demds no cofrades; si cree que
los dispendios y contribuciones que se causan no gravan a los vasallos, bien que generalmente
son los mas necesitados; hard bien en autorizar indistintamente desde luego, y sin examen
de circunstancias, todas las cofradias que existen, para que a lo menos no quede desairada la

autoridad regia, sin haber interpuesto su permiso™'.

Aranda contraponia a esa realidad ignorante y gravosa para las economias de las clases
populares, la articulada en torno de las parroquias. No obstante, no todas las cofradias se
incluian dentro de su feroz critica; las sacramentales con sede parroquial, las de caracter
espiritual y las asistenciales gozaban de una mayor consideracién. La incendiaria declaracién
del conde no logré, de todos modos, acelerar el proceso del expediente, que continué su
lento deambular por las covachuelas. Tras la recepcién de nuevas informaciones de algunos
intendentes rezagados, el contador del Consejo, D. Manuel de Navarro, elaboré un resumen
general, contabilizando un total de 19.024 cofradias para la Corona de Castilla y 6.557 para
Aragén, que hacian un total de 25.581, cuyos gastos anuales se estimaban en 11.687.861
reales. Las cifras tanto de cofradias como de gastrjs adolecian de innegables defectos, dadas las
inevitables ocultaciones que existian. Pero ain asf, resultaban ciertamente clarificadoras de la

importancia del asociacionismo seglar en la época.
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Tras la elaboracién de los restimenes, el expediente pas6 a manos de D. Vicente Paino y Hurtado,
procurador general interino del reino quien con cierta celeridad lo evacud, el 25 de noviembre
de 1775, con la intencion de que el Consejo comenzase el necesario plan de reformas. Paino,
siguiendo la estela de Aranda, recomendaba la supresion de todas las cofradias gremiales, asi
como de aquellas cuya sede se hallase en templo propio o en convento de regulare. Veia, de
igual modo, necesaria para las restantes la exigencia de la aprobacion real. Tuvieron que pasar
siete anos para que sus fiscales elaborasen su necesario dictamen. La causa de este freno tan
notable en el proceso estuvo motivado, como apuntan Arias Saavedra y Lopez Munoz, tanto
por la marcha de Aranda a Paris como por el interés de los ministros de ligar este asunto al
incipiente desarrollo de la beneficencia publica, plasmada en la creacion de las juntas de
caridad®. El 18 de abril de 1783, Campomanes presentaba, por fin, ante el Consejo el anhelado
informe de los fiscales. En él se incidia claramente en argumentos economicos para justificar
las medidas a tomar. También se apostaba por separar del expediente general todo lo referente
a Madrid, que habia de ser tramitado en un expediente aparte. Seguidamente se recomendaba
la creacién en todas las provincias de Juntas de Caridad, con el fin de comenzar el proceso de
extincion de cofradias, aplicando los fondos incautados a obras asistenciales, preferentemente
a la creacién de montepios. Por dltimo, y tras la justificacién legal de esas medidas, establecian
una clasificacién de las cofradias en cinco grandes grupos, atendiendo a sus caracteristicas y

estado legal, proponiendo para cada una de ellas un tipo de actuacion.

En primer lugar, propugnaban la desaparicién total de las cofradias gremiales y de aquellas
otras que no contasen con aprobacion civil ni eclesiastica. Por el contrario, las que habian
obtenido el respaldo legal de ambas jurisdicciones serian respetadas, aunque debian acudir al
Consejo de Castilla para aprobar nuevas ordenaciones, con lo que quedaban absolutamente
supeditadas al control de la Corona. Aquellas otras que solamente contaban con la autorizacion
del ordinario deberian ser de igual forma suprimidas, si bien se les otorgaba un breve plazo
para intentar formalizar su situacién ante el Consejo. Por dltimo, las cofradias sacramentales
eran respetadas, atendiendo al “sagrado objeto de su instituto”, procurando no obstante su
traslacion al templo parroquial en el caso de que contasen con otra sede*. Asimismo, se deberia
prohibir la fundacién de nuevas cofradias sin el pertinente consentimiento de la Corona. El
Consejo de Castilla se avino a las recomendaciones expuestas por sus fiscales, elevando su

consulta al rey en junio de 1783, quedando definitivamente aprobado por Real Resolucion de

17 de marzo de 1784,

A pesar de la resolucién firme de la Corona, este ambicioso plan de reforma, como tantos otros del
XVIII espanol, no se llevé adelante, al menos en los términos expuestos. El propio Campomanes

aconsej6 su mitigacién ante el temor a una oleada de protestas populares. Recomendaba pues la
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ejecucion de las medidas solamente sobre aquellas cofradias inmiscuidas en procesos judiciales,
frenandose de este modo, una de las armas mas frecuentemente empleadas por aquellas para
hacer valer sus derechos. Con todo, no todo el proceso cayo en saco roto, convirtiéndose en una
brecha abierta por la monarquia que anos después procuraria ensanchar, como demuestran
los procesos desamortizadores de tiempos de Godoy*. De todos modos, parece que la Guerra
de la Independencia resulté mucho mas devastadora para las economias cofradieras que los
intentos reformistas borbénicos, al incrementar significativamente la presion fiscal sobre ellas,

acabando bruscamente con su tendencia acumulativa de fondos*®.

(Caracteristicas generales del asociacionismo religioso seglar en el norte de ESPafia

Como ya hemos senalado, el norte de la Corona de Castilla vivi6, como el resto de los territorios
peninsulares de lamonarquia hispanica, un clima de furor asociativo iniciada —con los inevitables
desajustes regionales- en las tltimas décadas del siglo XVI, con un periodo de esplendor a lo
largo del XVII y la primera mitad del XVIII, viviéndose, a partir de entonces, una etapa de
estancamiento que derivard en la decadencia de la primera mitad del XIX. Su dispersion y
la preponderancia desde el punto de vista cuantitativo del mundo rural son las dos primeras
caracteristicas que saltan a la luz de los datos mostrados por los distintos estudios a nivel
regional. lista circunstancia es consecuencia directa del proceso de adoctrinamiento llevado
adelante por la Iglesia tras el Concilio de Trento. Hasta entonces, estas asociaciones religiosas
practicamente no habian logrado ir mas alld del 4mbito urbano o semiurbano -las villas-
siendo, en gran medida, fruto mas que de cuestiones meramente religioSasﬁ de necesidades de
tipo socio-asistencial o lidico. Por el contrario, el fenédmeno asociacionista a partir de Trento
se convirtio en un eficaz vehiculo de propaganda y adoctrinamiento, aprovechado y fomentado
por la propia Iglesia®. Sirva como ejemplo el caso leonés, en el que solamente el 7,9% de
las 1.504 cofradias localizadas en el Expediente de 1770 estaban ubicadas en un nicleo de
poblacién de cierta entidad. A pesar de esta circunstancia, en el mundo urbano, el nimero
de cofradias superaba claramente la media del conjunto. Asf, la ciudad de Burgos contaba, a
comienzos de la década de los setenta del siglo XVIII, con un total de 77, frente a 66 de Leén,
53 de Santiago de Compostela o 35 de Oviedo. Se trataba de cifras importantes, aunque sin
alcanzar los niveles de Valladolid, que por aquellas fechas contaba, nada menos, que con 139*.
Légicamente, las dimensiones demogrificas de la sede de la Chancilleria repercuten en esas

diferencias.
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[a labor de control del asociacionismo seglar por parte de las autoridades diocesanas alcanzaba,

al menos en el siglo XVIII, unos niveles ciertamente altos. Solamente un 11,4% de las cofradias
leonesas del momento no contaban con la pertinente autorizacion eclesiastica. El hecho de
que el 97,6% de ellas tuviesen su sede en el templo parroquial facilitaba, en gran medida, esa
vigilancia. Muy poco frecuente era, por el contrario, la aprobacién por parte de la Corona. Se

trataba de casos muy puntuales, ligados casi exclusivamente al mundo urbano o semiurbano.

Un aspecto de singular relevancia es el analisis tipolégico de las cofradias atendiendo a sus
devociones y advocaciones. A menudo, en el desarrollo de un determinado culto, las altas
jerarquias de la Iglesia desempeniaban un papel crucial. No era extraio que los obispos se
implicasen abiertamente en el fomento de alguna devocion de caracter local. Ese fue el caso
del de San Pedro Telmo en la diécesis gallega de Tui. Tras el traslado de su cuerpo a la catedral
tudense (1529) y la ereccién en ella de una capilla en su honor, la devocién se fue extendiendo
por la didcesis, a través del nacimiento de cofradias como las de Baiona, A Guarda o la propia
sede episcopal. Asimismo, las decisiones sinodales de convertir su festividad como obligatoria
para toda la di6eesis o las gestiones del obispo Gomez de la Torre en Roma (1690), logrando la
concesién parcial de un oficio propio del santo, consolidaron ese culto®. En la lejana diocesis
de Osma se hizo lo propio con sus hijos Santo Domingo de Guzman, San Pedro Regalado o San
Pedro de Osma, estimulando sus obispos la publicacién de hagiografias y la extension de rezos
propios®. Otras veces, eran los propios poderes publicos los que defendian la propagacion
| de una determinada devocion local. Las cortes de Navarra en 1622 elevaron al todavia beato
Francisco Javier a la categoria del patrén del reino, decretandose la celebracion de su fiesta

| con la debida solemnidad y creando en Pamplona una cofradia con el objeto de estimular su

devocion®!,

Al margen de las devociones de tipo local, el culto eucaristico fue uno de los objetivos mas
buscados por obispos y arzobispos a lo largo de los siglos de la Epoca Moderna, tras haberse
convertido en un signo distintivo frente al protestantismo. La fiesta del Corpus fue especialmente
fomentada por la Iglesia. En la diécesis de Tui, la regulaban las sinodades de 1627 y 1665. En
ellas se estipulaba la participacién de las 6rdenes regulares en los nicleos mas populosos™. En

la de Mondofiedo, a la altura de 1800, todas las parroquias matrices contaban con una cofradia

del Santisimo?®.

Mencién especial merece el caso lucense, al desarrollarse una iiciativa para convertir a
la ciudad en centro del culto al Santisimo. Si bien los antecedentes se remontan al primer
tercio del siglo XVI, no sera hasta después de 1636 cuando se generalice. Unos afios mas

tarde, en febrero de 1669, las Juntas del Reino de Galicia concedian para su fomento 30.000
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ducados y una renta de otros 1.500, repartidos entre las siete provincias del reino. La ofrenda
la presentaria anualmente y de manera alternativa un regidor de las siete ciudades del reino,
en el marco de una procesién solemne’. Curiosamente, la conversién de Lugo en el principal
adorador de Jests Sacramentado no tuvo una consecuencia inmediata en su entorno. De hecho
la extension de las cofradias del Santisimo en la diécesis lucense fue un tanto m4s tardia que
en el occidente gallego, a pesar del empefio puesto por obispos como Suarez Carvajal en pleno
siglo XVI. La gran mayoria de estas cofradias se habian fundado a lo largo del siglo XVIII —un
58Y%- e incluso un 28% lo habian hecho en la primera parte del XIX?. Pero el fomento del
culto y de las cofradias del Santisimo no fue una labor exclusiva de los prelados gallegos. En
las constituciones sinodales del obispo D. Francisco Trujillo (1591) se incidia en la necesidad

de extender las cofradias del Santisimo por toda la diécesis leonesa:

“Otrosi ordenamos y mandamos conformandonos con lo que esta dispuesto de derecho que
todos los curas el dia del Santisimo Sacramento (que se celebra en la feria quinta después
de Dominica de la Santisima Trinidad) celebren en sus iglesias con la maior veneracién que
pudieren la dicha fiesta, y en diziendo missa hagan la procesién por las calles del lugar que les
pareciere mas conveniente, llevando en la custodia o c4liz, el Santisimo Sacramento juntando
el pueblo, y advirtiéndoles que ganen perdones los que asistieren a los oficios, y donde no
huviere cofradia instituida del Santisimo Sacramento la hagan instituir, y nos a cada cofrade
de las tales cofradias concedemos nuestras indulgencias por cada una cosa que hizieren en

servicio del Santisimo Sacramento y de la tal cofradia...”.

Sin embargo, intentos como el de D. Francisco, no lograron incrementar el niimero de cofradias
del Santisimo a los niveles alcanzados en el reino de Galicia (gréfico ). Mientras que en el
caso gallego, ejemplificado en las didcesis de Santiago y Mondoiiedo, este tipo de cofradias
suponian en torno al 35% del total, en Ledn superaban escasamente el 10%, quedando ya
por debajo de ese porcentaje tanto en Burgos como en Palencia o Navarra. De todos modos,
la escasa presencia de cofradias sacramentales debe ser un tanto matizada, al existir algunos
otras cofradias, con advocacién cristolégica, que se dedicaban de manera prioritaria al culto
eucaristico; tal es el caso, por ejemplo, de las congregaciones del sagrado Corazén de Jests,
promovidas durante el siglo XVIII en muchos lugares del reino de Navarra y la provincia de

Guipizcoa por el jesuita Sebatidn de Mendiburu™.
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Gra‘iﬁcé 1: Las cofradas del Santissimo en el Norte de Espana

Fuente: Carasa (1983); Lopez (1989) Arias y Lopez (1998); Barreiro (2002), Bartolomé (2004) Cabeza (2004) y elaboracién propia
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Mientras que Galicia se erigfa en el gran centro de la adoracion a Jestis Sacramentado, en
el siglo XVIIT apenas gozaban de importancia otras cofradias de signo Cristolgico que si
desempenaban un papel importante en otras regiones del norte peninsular: las cofradias de la
Veracruz (grafico 2). No es que Galicia no participara activamente en la etapa de eclosion de
este movimiento —el siglo XVI- pero parece que ni su implantacion fue tan extendida como en
otras regiones ni arraigaron tanto como en las didcesis de Burgos, Leon, Astorga o Zamora™.
Una vez que nos desplazamos hacia los Pirineos, su peso porcentual desciende, manteniéndose,

no obstante, en unos niveles considerables.

Durante los siglos medievales la cruz se habia erigido en un simbolo de gran importancia entre
las devociones castellanas. Era el emblema de la cruzada contra el infiel, portado tanto en la
batalla de las Navas de Tolosa (1212) como en la toma de Granada (1492). Por otro lado, la
teologia bajomedieval atribuia al simbolo cristiano un gran poder para combatir el diablo y
sus agentes. Por esa razén se empleaba tanto para conjurar las plagas de langosta, como para
invocar agua de la Divina Providencia, sumergiéndola en un rio o en el mar. Posiblemente, esa
visién de la cruz como arma frente al mal es la que le otorgé también un papel importante en
la lucha contra la Peste Negra. La nefasta coyuntura econémica y demografica propiciada por
el influjo de ese acontecimiento catastréfico, fue una de las principales mecanismos inductores
de un nuevo enfoque devocional tendente a fijarse en el Cristo sufriente y a evocar su pasion

Y muerte?’,
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El movimiento flagelante hunde sus raices en la Florencia de comienzos del siglo XIV,

extendiéndose desde alli por buena parte de Europa Occidental. También llegé a las Coronas de
Castilla y Aragon, merced al concurso de predicadores como san Vicente Ferrer. Sin embargo,
no se generalizo con la formacién de cofradias de disciplinantes hasta el siglo XVI. Parece que
el fenomeno se propagé en el caso castellano desde Andalucia en las Gltimas décadas del siglo
XV. Pero fue a partir de la década de los veinte del siglo XVI cuando comienzan a abundar las
referencias, generalizandose rdpidamente el movimiento, tanto en el mundo urbano como en
el rural, favorecido por los privilegios concedidos por Roma®’. La clave de su éxito consistia en
ese nuevo concepto de religiosidad que rompia con las practicas anteriores y que atrafa a sus
filas a todos los miembros de la sociedad, desde las elites a las clases populares®': a través de
la sangre derramada, los disciplinantes se identificaban con el sufrimiento de Cristo, purgando

de ese modo sus pecados.

Grafico 2: Las cofradias de la Veracruz en el Norte de Espana

Fuente: Carasa (1983) Arias y Lopez (1998); Bamreiro (2002), Bartolomé (2004) y elaboracion propia
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En el impulso de las cofradias de la Veracruz desempefiaron un papel relevante los
franciscanos, cuya influencia espiritual quedaba, en muchas ocasiones, reflejada en sus
propias constituciones. in las de Villafranca, en el reino de Navarra, sus cofrades tomaban
“por alférez y advogado desta hermandad al gloriosso sefior San Francisco, a quien Cristo
Nuestro Senor, Dios e redentor dio la bandera de su clemencia, imprimiendo en su sagrado
cuerpo exteriormente las armas e insignias de su sagrada passién y victoria”®?. A pesar de su

importancia, los franciscanos no fueron los tnicos agentes de propagacion del movimiento:
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otras 6rdenes mendicantes, como la de predicadores, participaron también activamente en su
fomento. Asi, la cofradia de la Veracruz de la ciudad de Vitoria fue fundada por el dominico
Fr. Tomas de Chaves en 1538%. Junto a los mendicantes, el clero secular o incluso algunos
laicos “iluminados” también contribuyeron a su desarrollo®'. Asimismo, en muchas ocasiones,
los municipios se convirtieron en patronos de esas cofradias: asi sucedia, por ejemplo, en la
villa gallega de Ferrol, al menos durante el siglo XVI. En Olite, reino de Navarra, el prior de la

. - e
cofradia era su alcalde y en Pamplona ese cargo recaia siempre en un regldor g

Sin lugar a dudas, el acto religioso central del ano para estas cofradias tenfa lugar la noche
del Jueves Santo, con la procesién de penitencia por las calles de la localidad de turno. Sin
embargo también celebraban otras fiestas como la de la Invencién o la Exaltacion de la Cruz®.
A imitacion de las cofradias de la Veracruz surgieron otras asociaciones de disciplinantes bajo
distintas advocaciones (Santo Nombre de Jests, Soledad, Angustias, etc). En determinadas
zonas de Castilla la Nueva existian también cofradias del Rosario o del Santo Nombre de Jesus

que escondian asociaciones de este tipo.

Si en el desarrollo de las devociones de corte Cristolégico, existen notables diferencias entre
los diferentes ambitos territoriales nortenos, no sucede lo mismo en cuanto al indiscutible
peso de las devociones marianas, manifestadas en un sin fin de cofradias de muy diversas
advocaciones (grafico 3). En précticamente todos los territorios con datos al respecto, estas
cofradias constituian el 20% del total y en algunos, como la diécesis de Mondonedo o el reino
de Navarra superaban ampliamente el 30%. El peso del asociacionismo cultual mariano, como
sucedfa con el del Santisimo Sacramento, fue alentado vivamente tanto por las autoridades
diocesanas como por las érdenes regulares, como un signo distintivo frente al protestantismo.
Por otro lado, las clases populares abrazaron de mejor grado las devociones en torno a la Virgen
al resultarles bastante mas préximas que otras un tanto mas etéreas, como la del Santisimo.
En todas las regiones, la Virgen del Rosario se erige como la advocacion mas frecuente entre
las cofradias marianas. Esta advocacién estd estrechamente relacionada con la extension de
las précticas religiosas rosarianas que, en el caso espariol, comenzaron a calar profundamente
entre las clases populares a partir de la segunda mitad del siglo XVII. Ademas, la Virgen del
Rosario se presentaba como abrigo de las Animas del purgatorio y amparo de pecadores, por

. - SO0 {)T
lo que su influencia en los cultos en torno a la muerte esta fuera de toda duda®.
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Grafico 3: Cofradias marianas en el Norte de Espana

Fuente: Carasa (1983); Lopez (1989) Aras y Lopez (1998), Barreiro (2002), Bartolomé (2004) y elaboracion propia

Mondoniedo Santiago Leon Burgos Palencia Navarra

El ExComo sucede con las marianas, las cofradias bajo la advocacion de un santo representaban
un porcentaje ciertamente importante del conjunto asociativo en la practica totalidad del
territorio (grafico 4). Dado el importante peso del mundo rural, es légico que, dentro de la
importante diversidad de patronos, destacaran por encima de todos, los sanadores o protectores
del ganado, caso de San Roque, San Sebastian o San Antonio Abad. Asi sucedia, por ejemplo,
en la provincia de Le6n en donde eran las cofradias dedicadas a los santos martires San Fabian
y San Sebastian y a San Antén las mas abundantes. En Burgos también destacaban las cofradias
de San Sebastian, junto con las de San Juan. En Navarra, desempenaba un papel destacado el
culto a la figura de San José y el ya citado San Antonio Abad. Por su parte, en la didcesis de
Santiago era otro San Antonio, el de Padua, el que acompanaba en importancia a San Roque

y San Sebastian®.
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Grafico 4: Cofradias de santos en el Norte de Espana (siglo XVIII)

Fuente: Carasa (1983):Arias y Lépez (1998); Barreiro (2002}, Bartolomé (2004) y elaboracion propia

31,5

Burgos Navarra

Mondofiedo Santiago Palencia

El Expediente de Cofradias de 1770 nos ofrece la oportunidad de acercarnos a la realidad
econémica de estas asociaciones. Logicamente, los resultados adolecen de una importante dosis
de ocultacién, al tratar los cofrades de esconder el verdadero patrimonio de su hermandad,
ante el temor de la intervencién estatal. De todos modos, el contraste provincial nos puede
ayudar a calibrar, en su justa medida, el peso econémico de las cofradias nortenas. Una de las
principales acusaciones vertidas contra estas asociaciones era la del excesivo gasto economico
que suponia su mantenimiento, con la consiguiente repercusion en las endebles economias de
las clases populares. Tales afirmaciones, a la luz de la documentacion manejada, parecen mas
faciles de sustentar para el caso andaluz o levantino que para las hermandades de la mitad norte
peninsular. Asi lo demostraba hace ya algunos anos Tomds Mantecon en su estudio basado en
los resultados generales ofrecidos por los distintos intendentes. En él delimita territorialmente
el grupo de provincias con cofradias menos gastadoras, dentro de un area que englobaria desde
Galicia a Navarra, pasando por Asturias, Burgos o las provincias vascas”’. Aunque, a grandes
rasgos, esas afirmaciones contintian plenamente vigentes, nuestros calculos elevan un tanto
su monto anual de gastos para el caso leonés, situandolo en 346 reales, frente a los menos
de 250 que indicaba aquel trabajo. Estos resultados se aproximan mas los obtenidos para las

vecinas provincias de Zamora y Palencia o mas alejada Guiptizcoa, quedando todavia lejos de

los vallisoletanos.

Alfredo Martin Garcia




p— = — —

Ein general, esos gastos se destinaban, en primer lugar, al culto y, en segundo, al sostenimiento
de actividades lidicas en torno a la festividad del patrén, comenzando por el inexcusable
refresco o convite y continuando ~dependiendo de los casos- por los bailes, fuegos, etc. Muy
pocas eran las colradias que desviaban parte de sus bienes a labores asistenciales: en la provincia
de Leon solamente el 0,7% reservaba una parte a la limosna de pobres y el 0,9% desarrollaba
labores hospitalarias. En cuanto a los ingresos, la gran mayoria vivian casi exclusivamente de
las caridades de sus miembros. Generalmente éstas consistian en un escote anual, con el fin de
sufragar las funciones del santo patrén. A ese importante grupo, habria que unir el de todas
aquellas cofradias que, pese a contar con algiin tipo de ingreso, necesitaban del aporte de sus
integrantes para equilibrar sus cuentas anuales. En consecuencia, aquellas con un patrimonio
suficiente eran muy minoritarias. Adn asi, la mayorfa de ellas participaban, en mayor o en
menor medida, de la propiedad de la tierra. Junto a la tierra, al menos en Leén, eran también
numerosas las cofradias que contaban con participacion en la cabana ganadera, tanto ovina
como, sobre todo, bovina. Atin siendo importante su concurso en la Meseta, el peso del ganado
vacuno en las zonas de montana resultaba alli determinante, sustituyendo, en muchos casos
por completo, a la propiedad de la tierra. El tercero de las fuentes de ingresos de las cofradias
eran los censos, aprovechando la demanda de recursos tanto del campesinado como, incluso,

de las clases dominantes™.
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